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SURIYE VE ISRAIL’'DE TARIKATLAR: GUNUMUZDEKiI DURUMA
TOPLU BiR BAKIS®

Itzchak Weismann *
Cev.: Hiilya Kigik™

Yirminci yiizyilda Islam iilkelerinin diger boliimlerinde oldugu gibi, Suriye’de
de Sufism kendisini gittikce artiran bir aleyhte propaganda karsisinda bulmus-
tur. Sufiler, teosofik meditasyonlarina ve popiiler zithd uygulamalarina kars:
tenkitlere alismis olmalarina ragmen, modernitenin gelisi ile ¢ok farkli boyut-
larda baska meydan okumalara cevap vermek zorunda kaldilar. Bu, sadece
rasyonalist diisiince tarziyla Bati'nin dogrudan etkisinden degil -hatta daha
biiyiik oranda -, laik devletin gittikge artan miidahalesi ve buna paralel olarak
yiikselen Islam fundamentalizmine diismanliktan hasil olmakta idi. Bu sartlar
altinda bircok Sufi tarikat, diisiise gecti, diger bir kismi da kalabilmek, sartlara
uyabilmek, hatta zaman zaman biiyiimek i¢in muhtelif gelenekleri iginde bir-
cok stratejiler olusturabildiler. 1980’lerden beri, Miisliiman {ilkelerdeki hiikii-
metlerin radikal yiikselmelere karsi harekete gecmeleri ve Bati’da “Dogu Misti-
sizmi”ne genel ilginin yiikselmesiyle, Sufi hareketlerinde gozle goriiliir bir can-
lilik yasanmaya baslamaistir. !

Bu makale, Suriye ve Israil'deki sufizm ve sufi hareketlerinin giiniimiizde-
ki tezahiirlerini inceleme gayesinde olmasina ragmen Liibnan ve Urdiin’e de
zaman zaman atiflarda bulunacaktir. Osmanli’nin son déneminden sonra git-

. Bu makale, History of Religions, 2004, c. 43 s5.303-318’de yaymlanmistir.

ee  Dr,, Haifa Universitesi, Ortadogu Tarihi Bolimii (israil).

«+x* Dog, Dr., Selguk Univ., Hahiyat Fakiiltesi, Konya

1 Yirminci asirda Sufizm konusunda genel bir tartisma ic¢in bk. Carl W. Ernst, Sufism: An
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tikge farklilasan sosyo-ekonomik ve politik siireclerden gecmelerine ragmen, bu
sayilan {ilkelerden ilk ti¢liniin, gayr-1 Stinni hiikiimetlerin kontroliinde olmak
gibi ortak bir 6zellikleri vardir. Suriye’de 1963’ten beri iktidarda olan ayrilike
Ba’s rejimi, 1982’de Hama’da doruga cikan Islami ayaklanmadan sonra daha
¢ok olmak iizere, genel olarak sufi hareketlerine diisman bir tavir sergilemistir.
Ay rejim, 1976’da patlak veren i¢ savasi miiteakip, Liibnan’daki Hristiyan-
Maronit'in hakim oldugu politik sisteme de kendini empoze etmisti. Israil Ya-
hudi Devleti'nde, 1948’de savasin yarattig1 kargasa ile asagi-yukari bu tiir faa-
liyetler hemen hemen 6nlenmis ama Alt1 Giin Savasi'nin pesinden Bat1 Seria ve
Gaza’'daki Filistinlilerle iliskilerin yenilenmesinden sonra kismen canlanmus idi.
Bu makalede yazarin gayesi, ¢ok detayli bir saha arastirmasindan ¢ok, Suriye
ve Israil’deki sufi tarikatlarmin moderniteye ve iginde yasadiklari politik sartla-
ra nasil cevap verdiklerini arastirmaktir.

1980’1erin ortasinda yaptig1 bir arastirmasinda De Jong, Yirminci Yiizyilda
gozle goriiliir bir diisiis ve hatta kaybolusa maruz kalan sufi tarikatlar arasin-
da, biiyiik tarikatlar olan Kadiriyye ve Halvetiyye'yi sayar.2 Kadiriyyenin za-
yiflamasi bu asrin basinda zaten bariz bir hale gelmisti. Aslinda, Suriye’de bir
sehir tarikati olarak, Kadiriligin biiyiik subeleri, Sam ve Hama’da Abdulkadir
Geylani soyundan geldiklerini sdyleyen “Kaylani Ailesi” denetimi altinda idi-
ler. Osmanli’'nin son déneminde, bu ailenin 6nderleri, 6nce yoneticiler ve daha
sonralari niifuzlu politikaci ve girisimciler oldular.> Ailenin son seyhi, bir Ibn
Arabi takipgisi olan Muhammed Fariz el-Kaylani idi. Kaylani, 1971’de Sam’da
higbir halife birakmadan 6ldii.* Hama’'da, Kadiriyye, rejimin kendisine diis-
manligini geken 1982 Islam Ayaklanmasina verdigi agik destege kadar, bir aile
gelenegi olarak gozlemlenmeye devam etti. Bu desteginden sonra, zaviyeleri,
hatta ikamet ettikleri bolge yerle bir edilirken, ailenin bir¢ok iiyesi giivenlik
giicleri tarafindan 6ldiiriildii.> Ama sufi kimliklerinden siyrildiktan sonra dahi
kirsal kesimde, Havran'lh Zu’bis’i gibi 6nde gelen yerel Kadiri aileler, belli bir

2 Fred de Jong, “Les Confréries Mystiques Musulmanes au Machreq Arabe,” Alexandre
Popovic and Gilles Veinstein (eds.), Les Ordres mystiques dans I'Islam: Cheminements et situation
actuelle, Paris: Editions de I’'EHESS 1986 i¢inde, s. 214.

3 Linda Schatkowski Schilcher, Families in Politics: Damascene Factions and Estates of the 18th and
19th Centuries, Stuttgart: Steiner Verlag, 1985 ss. 194-196; Zaim Khenchelaoui and Thierry
Zarcone, “La Famille Jilani de Hama — Syrie (Bayt al- Jilani),” Journal of the History of Sufism,
2000, 1-2, ss. 61-71.

4 Fariz al-Kaylani hakkinda, bk. Muhammad Muti’ al-Hafiz ve Nizar Abaza, Tarihu ulamad’
Dimagk fi el-karn er-rdbi’ agar el-hicri, Sam: Daru’l-fikr, 1986-1991, c. II1, 3: 363-365.

5 Eric Geoffroy, “Sufism, réformisme et pouvoir en Syrie contemporaine,” Egypte/Monde
Arabe 29 1997, s. 17.
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niifuza sahip olmaya devam etmektedirler.®

Bu diisiis siirecine daha yakin bir bakisi, yakin tarihte Halep’te yaptig:
antropolojik bir aragtirmada Paolo Pinto sunmaktadir. Pinto'nun yakin mercek
altina aldig) tarikatlardan birisi, 18. asirdan beri yerel Kadiri gelenegini refor-
mist Halveti etkisi ile birlestiren Hilaliyye tarikatidir. Su anda, sehrin iki zavi-
yesinde hala zikir yapilmakta, fakat tarikatin karakteristik 6zelligi olan halvet
uygulanmamaktadir; zira liderinin agikladigi iizere, modern cagda insanlarin
islerini birakmaya ne vakti ne de imkani vardir.” Bir fizik¢i olan Hilali seyhi,
Seriat'in 6nceligini vurgulamada ve dini ve sekiiler ilimleri birlestirmede atala-
rinin izinden gitmektedir. Tarikatin idealleri ile uzlasma yerine dedesinin “tari-
kat1 devam ettirme” seklindeki kararina uyarak, miiridlerine miirsidlik yap-
maktan kaginmakta, zikir yaptirmak ve cemaatine vaaz vermekle yetinmekte-
dir. Pinto’nun aktardifina gore, “hadra” adi verilen haftalik zikir toplantila-
rinda, cogunlugu Halep’in eski ticaretle ugrasan ailelerinden gelme yaklasik
100 kisi toplanmaktadir. Katilimcilarin bir kismi, manevi tecriibelerini paylas-
tiklar1 ve tasavvufi metinler okuduklari gayr-1 resmi ¢alisma gruplar: olustur-
muglardir. Okunan bu metinler arasinda, Sazili-Alevi reformist Abdulkadir
fsa'min, ilk baskisini 1961’de yaptiktan sonra birkag farkli baskisi gikan tasav-
vufi risaleleri bulunmaktadir.?

De Jong'un Suriye’de taban kaybettigini diistindiigii diger biiytiik tarikat
Mevleviyyedir. Ama bu Mevleviyye'nin geleneksel formu i¢in gecerlidir. Tiir-
kiye’de 1925’te tarikatlarin yasaklanmasindan sonra Halep’e tasinan tarikat,
1950’lerde tamamen yok olmustu. Ancak, Bati’da oldugu gibi, Islam diinyasi-
nin diger yerlerinde de Mevlevi gruplar, tarikatlarinin egsiz semasinin, miizik-
lerinin ve 6zel kiyafetlerinin avantajini yasamakta, cogu zaman turistik de olsa
cok etkili performanslar gerceklestirmektedir. Sam’da, yeni usiil semazenlerden
birisi, Umeyye Camii'nde koro bas1 ve resmi dini ayinlerde ¢ok aranan bir vo-
kalist olan Seyh Hamza Sakk(ir’dur. Sakkir, 1983’de Sam’da, Julian Celaleddin
Weis tarafindan kurulmus olan el-Kindi” miizik toplulugu ile birlikte ¢alismak-

6 Hanna Batatu, Syria’s Peasantry, the Descendants of its Lesser Rural Notables, and their Politics,
Princeton University Press, Princeton 1999, ss. 107-108.

7 Hilaliyye hakkinda bk. Julia Gonnella, Islamischer Heiligenverherung im urbanen Kontext am
Beispiel von Aleppo (Syrien), Klaus Schwartz Verlag, Berlin 1995, ss. 248-250, 261-263. Ayni se-
bepler, Halvetiyye’nin biiyiiyiip gelistigi merkez olan Tripoli’den silinmesi i¢in de zikredilir.
Bk. Daphne Habibis, “Change and Continuity: A Sufi Order in Contemporary Lebanon,”
Social Analysis, 1992, ss. 31, 49-50.

8 Paolo Pinto, “Proof and Experience: the Construction of Religious Identity in the Sufi Zawiyas
of Aleppo, Syria,” 16th Middle East History and Theory Conference, University of Chicago,
May 2001, ss. 11-12, 3-8; Abdiilkadir isa, Haka'ik ani "t-tasavouf, Mil’essesetii’s-Sam li'l-Tiba’a
ve't-Teclid, 5. baski, Sam 1993.
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tadir. Julian Celaleddin Weis, Arap miizigi calismis ve “Kanun” enstriimarn
uzmani olan isvigre asilli Fransiz bir Miisliiman’dir. Grup, hem Arap diinya-
sinda hem de Avrupa ve Amerika’da diizenli konser turlar: diizenlemektedir.’

Temelde sehir-elitine dayanan tarikatlarin genel diistisiine ragmen, bunla-
rin kirsal formlari, geleneklerini korumada daha biiyiik kabiliyet sergilemisler-
dir. Ayn1 durum, tarikatin hayret verici devse (toplu zikirlerde seyhin miiridleri
tizerinden atryla gegmesi) sinin uzun zaman 6nce devlet tarafindan yasaklan-
masina ragmen, Sa‘diyye icin de gegerlidir. Suriye’nin biiyiik sehirlerinde ol-
dugu gibi kirsal kesimlerinde de tarikata bagl birgok seyh vardir. Tki 6nemli
merkezinden birisi, kurucusunun tiirbesinin de bulundugu bir Golan kéyti olan
Cebe’, digeri onun zengin vakiflarinin kontrolii i¢in rekabet halinde olan torun-
larmin bulundugu Sam’dir. Sa’diyye baskentte nisbeten zayif olmasina rag-
men, [Hz.] Peygamber’e Kur’an'in inmeye basladig1 gece olan Kadir gecesinde-
ki - ki o gece [Hz.] Peygamber’in sag teli dini liderler ve devlet yetkililerinin
oniinde sergilenir— alayda yer alan tek tarikattir. Cebe’ ve gevre koylerde ise,
tersine mistik toplantilar, davul ¢alma, viicuda kiliglar batirmak, ates koru ve
cam yemek dahil biitiin yerel adetlerle miicehhez olarak diizenli sekilde hala
uygulanmaktadir.0

Daha popiiler olan tarikat ise bazen Sa’diyye nin bir kolu olarak diisiiniilen
Rifa'iyye’dir. Kadiriyye’de oldugu gibi, yonetici konumundaki ailelere dahil
olmasma ragmen Rifa‘i zaviyeleri Suriye’nin bir¢ok kdyiinde bulunabilir;
Sam’da tarikata bagli olan zengin tiiccarlar, temel elyazmalarin hazirlatip bas-
tirma faaliyetleri igerisindedirler. Bununla birlikte Halep’te tarikatin bazi zavi-
yeleri, 1950’lerin basinda Sishakli'nin askeri rejimi tarafindan kapatilmists. Ha-
ma’da ise, Miisliiman kardeslerle isbirligi yapan Seyh Mahmiid es-$Sakfa,
Esad’in giivenlik kuvvetleri tarafindan oldiiriilmiis, 1979'da zaviyesi kapatil-
mist1.!!

Rifa‘iyyenin ana mekan1 hep kirsal bolgeler olmustur. Rifa‘iyyenin Suri-
ye’deki talihi, Sultan “Abdiilhamid II (1876-1909) zamaninda tarikata kasaba,
koy ve kabilelerden ¢ok sayida miirid ¢ekebilmis olan meshur Ebu’l-Hiida es-

9 www.turath.org/Events/Dervishes.htm. Ayrica bk. Ernst, Sufism, ss. 191-194.

10  De Jong, “Les Confréries Mystiques Musulmanes au Machreq Arabe,” 212-214; Pierre-Jean
Luizard, “Le Moyen-Orient arabe,” Alexandre Popovic and Gilles Veinstein (eds.), Les voies
d’Allah (Paris: Fayard, 1996 icinde), ss. 361-362.

11 De Jong, “Les Confréries Mystiques Musulmanes au Machreq Arabe,” age, ss. 215-216; Gon-
nella, Islamischer Heiligenverherung, ss. 118-119, 263-268. Mahmud el-Sakfa i¢in bk. Johannes
Reissner, Ideologie und politik der Muslimbriider Syriens von den Wahlen 1947 bis zum Verbot unter
Adib as-Sidakli 1952, Freiburg: Klaus Schwarz Verlag, 1980, ss. 427-428.
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Sayyadi'nin yasadig1 donemde parlamistir.’? Giicii savas sirasinda azalmasina
ragmen, hala kirsal kesimde yasamaktadir. Mesela Guta’daki Nahcat Brak’da,
yilda bir kere de olsa zikir diizenlenmekte, etraf kdylerden cift¢iler de katilmak-
tadir.”® Pinto, Halep’in kuzeyindeki Kiirtlerin hakim oldugu bir kdy olan
Afrin’deki bagka bir Rifa‘i zaviyesinin faaliyetlerini de tarif etmektedir. Bu za-
viyenin seyhi, Seyh Mahmid, tarikatin yerel bir ailesinin torunudur ve degisik
seviyelerde onsekiz miiridi vardir. Grubun zikri, tedavi ve cin kovma yaninda,
Sa’diyye’de oldugu gibi, karina sis batirilmasi, kizgin korlarin {izerinde yiirii-
mek ve cam yemek gibi pratikleri de igerir.!

Popiiler mistik gelenekler, modern Suriye’de bu veya su derecede tarikat-
dig1 sekillerde, 6zellikle {ilkeye yayilmuis olan ¢ok sayida peygamber ve veli
tiirbesinin etrafinda, muhafaza edilmektedir. Kutsal mekanlarin en zengini,
siiphesiz Sam’dir ve hala var olan pratikler hakkinda bilgi verebilecek durum-
dadir. Sehre kuzeyden bakan Kasyun Dagi'ndaki magaralarin, harfi harfine
sOylemek gerekirse, yiizlerce peygamberden kalintilar icerdigine inanilmakta-
dir. Cocugu olmayan kadinlar Makam-1 Ibrahim’i ziyaret ederken, yolcular.
destansi pirleri Hizir'in tiirbesi olduguna inandiklar yeri ziyaret edip dururlar.
Bugiine dek, yagmur duasi yapmak icin daga tirmanmis seyh sayis1 toplam
altmigtir. Diger bir kutsal mekan, Hz. Yahya'nin ve Hz. Hiiseyin'in kesilmis
bagiin gémiilii oldugu Umeyye Camii’dir. Birincisinin tiirbesinde, kadinlar
annelik ve evlilik problemleriyle ilgili konularda yardim isterler ve ¢ogu, nezir-
lerini yerine getireceklerinin bir sembolii olarak tiirbenin kafesine iplik diigiim-
lerler. Tkinci tiirbe, muhtesem Kadir gecesi alaymin basladig1 yerdir.1s

Sam’da bulunan evliya kabirlerinin en gérmeye deger olani, muhakkak ki
sehrin kuzeyindeki Muhyiddin ibn * Arabi'nin (Seyh-i Ekber) tiirbesidir. Burada
cuma aksamlar1 gorkemli bir hadranin diizenlenir. Seyh-i Ekber, hem diinyevi
isteklerini dile getiren avam, hem de manevi aydinlanma isteyen stifiler tara-
findan ziyaret edilmektedir. Yerel halk icin ise en 6nemli tiirbe, bir XII. Asr
stifisi ve sehrin koruyucusu Seyh Arslan’in tiirbesidir. Bir yakin donem velisi
olarak ise, resmi bir¢ok diikkani siisleyen ve kerametleri hala dilden dile dola-
san Seyh Ahmed el-Harun (v. 1962) zikredilebilir. Kasyun Daginda bir tas yon-
tucu ve Fransizlarla savasmis olan Harun, ilerlemis bir yasinda kendisini sade-

12 Butrus Abu-Manneh, “Sultan Abdulhamid II and Shaikh Abulhuda al-Sayyadi,” Middle
Eastern Studies, 1979, 15, ss. 131-153; Batatu, age, ss. 107-108.

13 Batatu, age, ss. 105-108.

14  Pinto, age, ss. 8-14. Viicuda sis sokma pratigi i¢in, ayrica bk. Gonnella, Islamischer
Heiligenverherung, ss. 74-76.

15  Eric Geoffroy, “L’empreinte de la sainteté,” Anne-Marie Bianquis (ed.), Damas: Miroir brise
d'un Orient arabe, (Paris: Editions Autrement, 1993 icinde), ss. 166-169.
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ce Ibn ‘Arabi’nin kompleks teosofisine adamakla kalmamus, tabii ilimlere de
girerek hem ulema hem de siradan insanlarin saygisinit kazanmistir.'® Mesela,
1954 ile 1962 arasinda iilkenin Seyhu'l-Islamligimn yapmis olan Muhammed Ebu
Yusr ’Abidin’in derledigi ve 6liimiinden sonra yayinlanan bu tiir hikayeler se-
risinin de sahidlik ettigi gibi “Evliyalarin Menkibeleri” tiirii eserler Suriye’de
gercekten hala tutulmaktadir.’”

“Elitist”-sehir Kadiriyyesi'nin kontrolsiiz diisiisii veya “popiiler”-kirsal
Rifa’iyye’'nin gerileyen gelenekgiliginin otesinde, Suriye’nin Saziliyye ve
Naksibendiyye tarikatlari, kendilerini modern sartlara adapte etme ¢abasi igin-
de reformist geleneklerine baglamiglardir. Boyle bir adaptasyon, onlarin “kir-
sal-kentsel” gibi bir ayrimi agmalarina yardimci olmakla kalmamis — daha da
onemlisi —, hem Bat1 kiiltiiriine hem de Islamci fundementalist sylemleri kabul
etmelerine yardimai olmustur. Ustelik birgok durumda tarikat, egitsel cemiyet
ve politik hareket gibi meydan okumalar karsisinda kendisini yeni dini kurum-
lara dontistiirmiis goriinmektedir.

Modern donemde, {i¢ Sazili tarikati subesi mevcut politik sinirlari gegerek
Suriye topraklarinda devamli bir tesir icra etmistir. Bunlarin en eskisi ve en az
etkili olani, hep apolitik karakterini vurgulamis olan Yesrutiyye’dir. Akka’da
Tunuslu $azili-Medeni Seyh Ali Nureddin Yesruti ( yaklasik 1815-1899) tara-
findan XIX. Asrin ortalarinda kurulmus olan tarikat, Kuzey’de Halep’ten, gii-
neyde Gaza'ya kadar kolayca yayilmis, egitim gormiis kentli Stinni eliti ¢ceke-
bilmis, antinomian'® kirsal kesimin de sempatisini kazanmistir."” Yesrutiyye'nin
mesihat makami, kurucu ailenin elindedir. Merkezi ise 1948 savasi sonrasinda
once Beyrut'a, sonra 1980’de, Liibnan i¢ savasinin ortasinda Amman’a tagmmus-
tir. Ebu Samat zaviyesinde diizenli olarak hadra yapilan Sam’da, Ali Nureddin
halifedir. Ancak bir zamanlar gorkemli bir goriiniisii olan zaviye binasi, simdi
aciacak durumdadir. Yesrutiler, Halep yakinlarindaki Sirmin, Havran'da ve
Guta'nin Harasta ve Daraya kdylerinde de yogunlagmiglardir. Hala bir Filistin
tarikat1 oldugu i¢in miiridlerin ¢ogu, giiney Sam’daki miilteci kampindadir.
Beyrut ve Sidon kamplari i¢in de aym hiikiim gegerlidir.20 XIX. Asrin ikinci
yarisinda Suriye’ye girmis diger bir Sazili subesi, Yesrutinin Medeni
meslekdasi Muhammed el-Fasi tarafindan temsil edileni idi. Sam’a meghur

16 Aynui eser, ss. 169-174. Ahmed el-Harun igin, ayrica bk. Hafiz ve Abaza, ss. 753-762.

17 Muhammed Ebu el-Yusr Abidin, Hakdyd es-siifiyya, Daru’l-basd’ir, Damascus 1993.

18  Antinomian: Ahlak kurallarina kars1 gelen. - Miitercim.

19  Tarikatin tarihi hakkinda, bk. Josef Van Ess, “Libanesische Miszellen, 6: Die YaéruOiya,” Die
Welt des Islams, 1975, 16, ss. 1-103; Itzchak Weismann, Taste of Modernity: Sufism, Salafiyya, and
Arabism in Late Ottoman Damascus, Brill, Leiden 2000, ss. 219-224, 252-255.

20 DeJong, “Les Confréries Mystiques Musulmanes au Machreq Arabe,” age, ss. 217-218.
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Emir Abdulkadir el-Cezairi tarafindan getirilen kol, sadece elit kesime hitap
etmis ve Fransiz mandasinin sona ermesinden 6nce silinip gitmistir.?!

Suriye’de kok salacak ikinci biiyiik tarikat, reformist sufi-alim Ahmed b.
Idris’in manevi oglu Misirlh Muhammed ed-Dandaravi’ye (1839-1910) isnad
edilen Dandaraviyye idi. 1980'lerde Sam ve Guta civarlarinda yayilan tarikat,
buboélgede, 6zellikle Cisrin’de hala varligini siirdiirmektedir. Faaliyet merkezi
Suriye topraklari idi ama giintimiizde, biiyiik degisiklikler gecirdigi Beyrut'a
kaymuistir.22 Tarikatin isleyis sekline toplu bir bakis, Mark Sedgwick tarafindan
Ahmed b. Idris’in mirasmin yayilis1 ve “normalizasyonu” {izerinde yapilan bir
calismada sunulmustur. Su andaki seyhi, kurucusunun torunu olan Fadl ed-
Dandaravi (1934-), Kahire’de zengin bir is adamidir ve 197(0’lerin basinda tari-
kat1 yeniden sekillendirmek icin bir proje baslatmistir. Kendisine bu konuda,
Liibnanh Arap ve Islam Felsefesi profesdrii, ayn zamanda Ibn Arabi'nin termi-
nolojisi ile ilgili eseriyle {inlii Su‘ad el-Hakim yardim etmektedir.? Bu bir an-
lamda, Sedgwick’in yorumuna gore, yeni “Dandaravi diisiincesi”, baslangigtaki
reformist Ahmedi’nin yoluna donme girisimidir; bir diger bir anlamda ise,
Sufizm ve Selefizmi birlestiren ve modern diinyayla daha uyum igerisinde olan
0zel bir yoldur. Bu, “Dandaravi Ailesi” igerisinde olusan bir harekettir ve
Dandaraviyye tarihi, sufi tarikati olmaktan ¢ok baslangi¢tan beri bu “aile” i¢in-
de sekillendirilmis olarak yapilandirilmistir. Fadl ed-Dandaravi, “emed-
Dandaravi, “emir” olarak hitap edilmekte ve hadray1 bir “sanat” veya bir “folk-
lor” olarak sunmakta 1srar etmektedir. Bir bayan olan Su’ad el-Hakim, bu felse-
feye uygun olarak, Beyrut'ta hem kadin hem de erkeklerden olusan egitimli bir
tartisma grubuna gayet 6l¢iilii/gosterissiz bir hadra yaptirmaktadir.*

Bati’da ¢ok iyi bilinen, ayni zamanda Avrupa ve Kuzey Amerika’da mistik
kafa yapisina sahip dikkate deger bir grup entelektiiele ilham kaynag1 olan
Saziliyye'nin cagdas kollarindan tiglinciisii olan Suriye’deki “ Aleviyye” ile ilgili
bir arastirma hentiz yapilmamustir.?> XIX. Asrin baslarinda Darkavi seyhi, Bati
Cezayir-Miistagnim’li Ahmed bin Alevi tarafindan kurulan tarikat, 1934’teki

21  Weismann, Taste of Modernity, ss. 197-198.

22 Aynieser, 255-256; De Jong, “Les Confréries Mystiques Musulmanes au Machreq Arabe,” age,
ss. 216.

23 Su’ad al-Hakim, al-Mu‘jam al-sufi: al-hikma fi hudud al-kalima, Dandara lil-Tiba’a wal-Nashr,
Beirut 1981.

24  Mark].R. Sedgwick, “The Heirs of Ahmad Ibn Idris: The Spread and Normalization of a Sufi
Order, 1799-1996,” (Doktora Tezi), University of Bergen, 1998, ss. 235-247, 266-277.

25  Bk. Martin Lings, A Sufi Saint of the Twentieth Century - Shaykh Ahmad al-"Alawi: His Spiritual
Heritage and Legacy, George Allen & Unwin, 2. baski, 1971; Mark Sedgwick, “Traditional
Sufism”, Aries, 1999, 22, ss. 3-24.
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oliimiinden kisa bir siire 6nce yaptig1 hac sirasinda Alevi'nin kendisi tarafindan
Sam’a getirilmisti. Ibn Arabi felsefesini Kur’an ve siinnete sikica sarilmaya gagri
ile birlestireren? — ki bu Idrisi gelenege yabanci degildir-, Muhammed el-
Hasimi idaresindeki tarikat, {ilkenin kuzeyde Halep’ten, giineyde Amman’a
kadar olan diger bolgelerinde de yayilmistir ve hem din egitimi hem de Fran-
sizlara kars1 miicadelede ¢ok aktif rol oynamistir.” Sehirlerdeki Rifd‘iyye’ye
benzer sekilde, Sam Aleviyye’sinin idarecileri (seyhleri), son zamanlarda, iistat-
larmin eserlerini yayinlamaya girismislerdir. Daha da 6nemlisi, Ba’s’a kars:
siddetli miicadeleyi desteklemede asli militan gayreti gosteren kuzeyli seyhler
olmustur. Bunlar arasinda, yukarida adi gegen, dmriiniin son yillarmm Ur-
diin’de siirgiin olarak gegirmek zorunda kalan Halepli Abdulkadir Isa’nin
miiridleri ve biiyiik bir kismi1 Miisliiman Kardesler ile birlikte 1980’de Tadmur
(Palmyra) askeri hapishanesinde oldiiriilen Humuslu Abdulgaffar ed-
DurGbi’nin miiritleridir.?

Cagimiz Suriye’sindeki en aktif tarikat oldugu tartisma gotiirmez olan
Naksilik, uzun bir stiredir kuvvetli bir Siinniligi sosyo-politik bir oryantasyon
ile birlestiren bir gelenek olarak bilinmektedir. Her iki 6zellik de XIX. Asrin
baglarinda Halidiyye subesinin kurucusu olarak bilinen ve tiirbesi Sam’da olan
Seyh Halid (Mevlana Halid-i Bagdadji, 6. 1242/1826) tarafindan takviye edilmis-
tir. Tarikat, XX. Asir Suriye’sinde en yaygin tarikat olmasini, Seyh Halid'in iki
miiridine bor¢ludur. Bunlar, Sam ve Guta’da bircok miirit yetistiren go¢men bir
alim Isa el-Kiird1 (1831-1912) ve memleketi Humus'ta oldugu kadar Halep ve
Hama’da tarikatin yayilmasimi saglayan Ebu'n-Nasr Halef (1875-1949)tir.?
Naksbendiyye-i Halidiyye nin iigiincii merkezi, kuzey-dogudaki Kiirt bolgeleri
olan Cezire ve Deyr ez-Zor'dur.?® Aslen bagimsiz olan bu yerel kollar dini
tecdid, Selefi meydan okumasi ve her seyden 6nce, Ba’s rejimine karsi muhtelif,
hatta bazi agilardan mubhalif, temayiiller benimsemislerdir. Burada, Hakkaniye
kolunun kurucusu ve seyhinin tiirbesinin oldugu Sam’da sufi hayatina atilma-

26  Aslinda Ibn Arabi'nin felsefesi Kur’an ve Siinnet’e aykir1 degildir ki onlar1 “birlestirmeye”
¢aligsin. Bu tiir yorumlar oryantalistlerin ¢ok rastlanan hatalarindandir. - Miitercim.

27  Muhammed el-Hasimi ve Muhammed Sa‘id el-Burhani i¢in bk. Hafiz ve Abaza, age, ss. 747-
751, 794-804; isa i¢in, ss. 618-631, ayrica bk. Muhammed Riyad el-Melih, el-*Allame Muhammed
Sa’id el-Burhani: Erba‘un ‘amm fi mihrab al-tawba, Damascus, 1387 H.

28  Geoffroy, “Sufism, réformisme et pouvoir,” age, ss. 17-18.

29  Bk. LWeismann, “The Forgotten Shaykh: ‘Isa al-Kurdi and the Transformation of the
Nagshbandi-Khalidi Order in Twentieth Century Syria,” Die Welt des Islams, 2003, 43, ss. 273-
293; “Sa’id Hawwa: The Making of a Radical Muslim Thinker in Modern Syria,” Middle
Eastern Studies, 1993, 29, ss. 607-611.

30 De Jong, “Les Confréries Mystiques Musulmanes au Machreq Arabe,” age, ss. 214-215;
Gonnella, Islamischer Heiligenverherung, ss. 224, 269-270.
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sina ragmen Liibnan ve Tiirkiye’den Ingiltere ve Amerika’ya kadar pek gok
iilkede miiridleri olan Nazim Kibrisi'yi de anmak gerekir.3!

Suriye’de 6nde gelen Naksbendi kolu, Isa el-Kiirdi'nin Sam’daki bas halife-
lerinden birinin oglu olan Ahmed Kuftaro’ya (1915-) nispet edilenidir.3? Yakin
iliskileri dolayist ile rejim tarafindan serbestce faaliyet gostermesine izin verilen
tek sufi kurulusu budur. Daha 6nce basladigini iddia etse de Kuftariyye, Ba’s'm
1963’te iktidar: ele gecirmesinden ve bundan bir y1l sonra da Kuftaro'nun Suri-
ye’deki en yiiksek dini makama atanmasindan sonra ortaya ¢ikmis goriinmek-
tedir.? 1971’de, Stinni halki yatistirmak isteyen Hafiz el-Esad iktidara geldigin-
de, kuzey Sam’daki Kuftaro Camii, Ebu'n-Nr Islam Vakfi'nin merkezi haline
getirildi. Bu giiven i¢inde taninmis ilk kolej olan Islami Propoganda Koleji,
1982'de Islami ayaklanmanin zirvesinde oldugu bir dénemde baslatildu.
Kuftariyye, genel olarak Suriye’deki diger sufi tarikatlarindan daha ¢ok sosyal
tabakalara, 0zellikle tiiccar ve kii¢iik memur kesimine, bagvurur. Kuftaro'nun
kiz1 Vefa'nin baskanliginda bir kadin kolu vardir. Vefa, Ebu'n-nir Vakfi'nda
diizenledigi haftalik konferanslarla kadinlara babasinin 6gretisini anlatmakta,
Sam’daki degisik camilerde zikir meclisleri idare etmektedir.>* Kuftaro, daha
bagimsiz bir kadin sufi kurulusu olan ve yiiksek tabaka kadinlarin ilgisini ge-
ken Kubeysiyye'nin de manevi babasi olarak addeder. Bu organizasyonun iiye-
leri, Suriye’de ¢cok deger verilen ve son dénemlerde Ortadogu'nun diger tilkele-
rinde de acilmaya baslayan 6zel okullarin sahibidir.

Naksbendiyye gelenegine bagli olan Ahmed Kuftaro, Kur’an ve Seriat’a
bagly, ilmi ve nezih bir sufizm anlayisin1 vurgulayarak tarikini modern sartlara
uydurmaya calisir. Ozellikle Hintli alim Ebu’l-Hasen en-Nedvi’den ilham ala-
rak, sosyal islerle meggul olmanin 6nemini ve ruhbaniyeti reddederek bunun

31 Nazim el-Kibrisi ve uluslararas: aktiviteleri i¢in, bk. Muhammad Hisham Kabbani, The
Nagshbandi Sufi Way: History and Guidebook of the Saints of the Golden Chain, Kazi Publications,
Chicago 1995, ss. 375-408; Habibis, age, ss. 44-78; Annabelle Béttcher, “The Nagshbandiyya in
the United States”, www. naqshbandi.net/haqqani/features/ Nagshbandiyya_in_us.htm.

32 Biyografik detaylar igin, bk. Muhammed Habas, al-Shaykl Amin Kuftaru fi zikri hamsin-i ‘am
‘ala vefatihi, Daru’l-ma‘rife, Sam 1989; idem, el-Seyh Ahmed Kuftdru ve minhdcuhu fi't-tacdid ve’l-
1sldh, Daru’n-nur, Sam 1996.

33  Burada Kuftariyye ve faaliyetleri ile ilgili olarak sdylenenler, temelde asagidaki kaynaklara
dayanmaktadir: Annabelle Bottcher, Syrische Religionspolitik unter Asad, Freiburg 1998, ss. 147-
223; Leif Stenberg, “Nagshbandiyya in Damascus: Strategies to Establish and Strengthen the
Order in a Changing Society,” Nagshbandis in Western and Central Asia, ed. Elisabeth Ozdalga,
Swedish Research Institute, istanbul 1999, ss. 101-116; Geoffroy, “Sufism, réformisme et
pouvoir,” age, ss. 11-18.

34  Ayrica bk. Annabelle Bottcher, “L’élite féminine kurde de la Kaftariyya: une confrérie
Nagshbandi Damascene,” Islam des Kurdes, ed. Martin van Bruinessen, ERISM, Paris 1998, ss.
125-139.
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sosyal ve kiiltiirel Islam’m zay1fliginin asli sebeplerinden birisi oldugunu vur-
gular.® Kuftaro'nun reformist faaliyetlerinin odagy, egitim sahasindadir. Binler-
ce insana haftalik ders vermeye devam ettigi yer olan Ebu’'n-Ntr Vakf1 asil ol-
mak {izere, kiz ve erkekler icin 6zel okullardan 1992’den beri Islam Huku-
ku'nda doktora payeleri veren Yiiksek Islam Egitim Merkezi'ne kadar bir ¢ok
dini miiesseseler kurmustur. Kurumun prestijini genisletmek i¢in hem Libya,
Pakistan ve Sudan gibi Islam iilkelerindeki {iniversitelerle hem de 1993'te bir
Ebu’'n-Nr Enstitiisii'niin agildi1g1 Kuzey Amerika (Baltimore, Maryland)’daki
tiniversitelerle isbirligi yapmaktadir. Kuftaro'nun teknolojiye verdigi biiyiik
oneme binaen kurum, yiiksek seviyeli mesleklere gotiirecek egitimi alan 6gren-
cileri desteklemekte, bunu yaparken onlara dini degerleri 6gretmeye calismak-
tadir. Yakin akrabalarinin bazilari, Bati’da egitim gormiis miithendislerdir ve
bunlar Ebu’'n-Nir Vakfi'nin tamamen dini olan fonksiyonlarimin 6tesinde etkin
bir ekonomik, sosyal ve politik kurulus olmasina da yardim etmektedirler.
Dabhasi, Selefilerin tasavvufa yonelttikleri sert tenkitler karsisinda Ahmed
Kuftaro, Naksbendiyye'nin geleneksel reformizminin 6tesine gegmeye ve hatta
rakiplerinin sdylem ve iddialarini kabule hazir oldugunu goéstermistir. Bu caba
i¢cinde, Seyh Halid-i Bagdadi dahil Naksbendiyye'nin tarihteki biiytiik pirleriile
bagini fazla Snemsemezken, 1limh Islamistlerle iyi iliskilerini vurgular.?” Da-
hasi, yine Nedvi'nin izinden giderek,3 s{ifi terminoloji yerine Kur’ani termino-
lojiyi kullanmayn teklif eder. Bu “riihi egitim” cercevesinde, bizzat tasavouf ve
tarikat terimlerinin, daha az ihtilafli terimler olan ihsin ve tezkiyetii n-nefs terim-
leriyle degistirilebilecegini sdyler.? Kuftaro, ictihadi birakip fikhi bir mezhebe
baglanarak “taklid”de bulunmay1 reddetme hususunda Selefiyye'nin sdylemle-
rine uyar. Ayni sekilde, zamanin ihtiyaglaria gére Islam’1 yorumlamanin ve
dinin “kamil akil” dan ibaret oldugunu beyan ederek aklin rehberliginden fay-
dalanmanin geregini vurgular. Diger taraftan, Kuftdo ve beraberindekiler,
Selefilere, tasavvufi temaytiillerinin, kendilerini cihada aktif olarak katilmaktan

35 Bk. Ebu’l-Hasan ‘Ali el-Hasani en-Nedvi, Rabbaniyye la rahbaniyye, Miiessesetii'r-riséle, 4.
baski, Beyrut 1986. Kuftaro ile tarusiklig1 igin, bk. Idem, Miizekkirdtii’s- s'ih fies-sark el-"Arabi,
Miiessesetii'r-risale, 2. baski, Beyrut 1975, ss. 224-225, 236-238.

36  Stenberg, “Naqshbandiyya in Damascus,” age, ss. 109.

37  Imad Abdiillatif Naddaf, Al-Shaykh Ahmed Kuftaru yatahaddes, Dar el-rasid, Beyrut: 1997, ss.
150-192. Stenberg, Kuftaro'nun geng miiritleri arasinda Hasan al-Benna’nin fikirlerinin ok iyi
bilindigi ve genisge miizakere edildigini sdyler.

38  Nedyvi, age, ss. 7-11.

39  Bu doktrinin anti-Selefi miinakasas: konteksinde sergilendigi bir érnek olarak bk. Muham-
med el-Seyhani, et-Terbiyetii'r-ruhiyye beyne’s-Sufiyyin ve'l-Selefiyyin, Daru Kuteybe, Damascus
1990, ss. 191-195, 287-97.
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alikoymadigini gdstermek istemektedirler.# Sam Universitesinde ¢ok popiiler
bir Islam Hukuku doktoru ve ayni zamanda bir Naksbendi tarikati miintesibi
olan Muhammed Sa‘id Ramazan el-Biti,* Kuftaro’nun yaklagimina tam destek
vermektedir. Asir1 Selefi tutumlari redde tahsis ettigi bir kitabinda B{ti, i¢tihat
yoluyla zikir ve diger s{fi pratiklerinin Kur’an ve Siinnetle tam bir uygunluk
igerisinde oldugunu gostererek Kuftaro'nun terminolojisini desteklemektedir.®

Ahmed Kuftaro'nun geleneksel Naksbendiyye’den ayrildig1 diger bir cihet,
bu sefer Selefilerin reform anlayisinin da 6tesinde olarak, dini yayma temaytil-
leriyle ilgilidir. Daha 6nce belirtildigi gibi, Ebu'n-Nir Vakfinin, hem Miislii-
manlar hem de Miisliiman olmayanlar arasinda Seyh’in mesajimi yaymak igin,
teyp ve video teypten internete kadar bir¢ok modern araci kullanan aktif bir
“da’vet” boliimii vardir. Miisliiman olmayanlar igin, Ingilizce’ye terciime edil-
mis konferanslarin toplami, “The Way of Truth” (Gergegin Yolu) ad1 altinda
1993'te basilmis ve 1997'de genisletilmis ikinci baskisi c¢ikarilmistir.
Kuftaro'nun kendisi, resmi boyuttaki mebzul yolculuklarini, Islam ve sufizmi
anlatmak i¢in firsat olarak kullanmistir. Bu yolculuklarin ilki, 1966 gibi erken
bir tarihte yaptig1 ABD yolculugudur.®* Bununla birlikte “da’vet”i, “uluslarara-
s1 bir belirsizlik” 6zelligiyle malGldiir. Kuftaro bir taraftan, hem Naksbendiler
hem de Selefiler tarafindan savunulan “Islam’in son ve en miikemmel din”
oldugu seklindeki Stinni tutumdan ayrilmaz; diger taraftan tek Tanrili dinlerin
ayni kaynaktan ¢iktigini, dahasi bunlarin ayni evrensel dinin degisik tezahiirle-
ri oldugunu savunur.* Bununla uyum iginde olarak ve resmi web sitesinin bas-
lig1 olan “Ibrahimi dinler”in de isaret ettigi {izere, Kuftaro, diinyamn cesitli
yorelerindeki konferanslara katilarak ve oralardan dini, &zellikle Hristiyan,
delegasyonlar1 Ebu’'n-Ntir Camii'nde kabul ederek uzun bir siiredir inanglar
arasi diyalog ¢alismalariyla ugrasmaktadir. Son yillarda, insan haklari ve cevre
gibi diger 6nemli uluslar arasi meselelerle de ugrasmaya baglamistir.+

40  Aymn eser, ss. 299-303. Sufilerin cihada olumlu katkilarini tarihsel olarak sergileyen bir
calisma icin bk. Es’ad el-Hatib, el-Butula vel-fida” ‘inde’s-Sufiyye, Mekteb el-Gazali, Sam 1995.

41 Bk. Andreas Christmann, “Islamic Scholar and Religious Leader: A Portrait of Shaykh
Muhammad Sa‘id Ramadan al-Buti,” Islam and Christian-Muslim Relations, 1998, 9, ss. 149-169.

42 Muhammed Sa‘id Ramazan el-Biiti, EI-Selefiyye: Merhale zaméaniyye mubéreke, 14 mezheb Islami,
Darii’l-fikr, Sam 1988, ss. 189-209.

43  Kuftaro'nun davet felsefesi icin, bk. Vahid Taca, el-Hitdbeal-Islami el-mu‘dsir: Muhdverit fikriye,
Fussilet lil-dirasat ve’t-terceme ve'n-nesr, Halep 2000, ss. 21-34.

44  Ashindaburada yazarin vurgulamaya ¢alistig1 manada bir geliski s6z konusu degildir. Biitiin
peygamberlerin getirdigi dinin aslinda Islam oldugu Kur’an’in vurguyla belirttigi konular
arasmdadir. — Miitercim.

45 Bk. Naddaf, age, ss. 120-149; www.abrahamicreligions.com/kuftaro/Interfaith.htm and
www.abrahamicreligions.com/kuftaro/Environment.htm. Alman ve Isvigre delegasyonlariyla
bulusmast icin, bk. Naddaf, age, ss. 295-309, ve Amerikan delegasyonu ile bulusmas igin, bk.
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“Suriye’de din” konusunu ¢alisanlar, Kuftaro ve Esad rejimi arasindaki
ozel iligkiyi farkli sekillerde degerlendirmektedirler. En ¢ok tutulan Geoffroy,
Seyhi, Ba’s diismanligin1 azaltmaya ve tam bir uyumdan kaginmaya ¢alisan,
¢ogu Sam’dan olan en esnek din adamlari arasinda sayar. Uzlastirmaci tutu-
muna yapilan elestiriler, bu yoruma gore, “idarecilerin hizmetindeki ulemanin
fesad1” hakkindaki asirlardir siiregelen iddialardir.* Stenberg ise, Kuftaro'nun
rejimle igbirligi icinde olabilecegi, hatta rejim tarafindan kontrol ediliyor olabi-
lecegini ama onun da biiyiik bir dini hareketin lideri olarak siyasi liderleri etki-
liyor olabilecegini vurgular.#” Bununla birlikte, Kuftaro’yu rejimin fslam’la ilgili
politikalarinda bir alet olarak goren Bottcher’in goriisiinii*® ve Kuftariyye nin
kazanilmasinin Kuzey ve Kuzey-dogunun politik agidan giivenilmez olan Nak-
si seyhlerinin niifuzunu zayiflatmaya yo6nelik oldugunu savunan De Jong'un
iddiasini destekler.* Benim fikrimce, onun kazanilmak istenmesi daha spesifik
bir sekilde, Suriye’de Islami muhalefetin en 6nde gelen ideologu olup genelde
sufizme, 6zelde Naksbendiyye'nin kuzey koluna derin bir baghihig ile bilinen
Said Havva'nin (1935-1989) etkisini dengelemek igindir.5

Devlet destekli Kuftaro’nun durumunda da gozlemlenen Suriye’deki Nak-
sibendi tarikati ile Selefi-Islamistlerin fikir ve sdylemleri arasindaki hisimlik,
kuzeyde daha cok dile getirilmektedir. Hemen hatirlatalim kuzey, 1930 ve
1940’larda “Miisliiman Kardesler”in yerel subelerini kurmada Ebu Nasr Ha-
lef’in miiridlerinin etkili oldugu bir bolge idi. Bunlar arasinda, Naksbendi egi-
limli iki kardes dikkat ¢ekicidir: Hama’da Muhammed el-Hamid (1910-1969) ve
Halep’te Abdulfettah Ebu-Gudde (1917-1997).5' Ba’s idaresi sirasinda, Said
Havva, Hamid’in davasin ulusal seviyede devam ettirmeye ¢alisirken, Ebu
Gudde Islamistlerin kuzey hizbinin lideri olarak ortaya ¢ikmustr. islam Hareke-

Syria Times, 18 Aralik 1999, www.islamic-study.org/new.

46  Geoffroy, “Sufism, réformisme et pouvoir,” age, s. 17.

47  Stenberg, “Naqshbandiyya in Damascus,” age, ss. 106-107.

48  Bottcher, Syrische Religionspolitik unter Asad, s. 149.

49  Frederick De Jong, “The Nagshbandiyya in Egypt and Syria. Aspects of its History, and
Observations Concerning its Present-Day Condition,”, Nagshbandis: Cheminements et Situation
Actuelle D'un Ordre Mystique Musulman, ed. Marc Gaborieau, Alexandre Popovic and Thierry
Zarcone, Istanbul ve Paris 1990, s. 600.

50 Biyografisi icin bk. Itzchak Weismann, “Radical Muslim Thinker”, age, ss. 601-623.

51 Isa Beyantini'nin miiridi olan Ebu Gudde i¢in bk. Hanna Batatu, “Syria’s Muslim Brethren,”
Merip Reports, 1982, 110, s. 14; Muhammed ibn Abdullah er-Rasid, Imdad el-fettdh bi-esinid ve
muruyyat el-Seyh Abdulfettih Mektebetii’l-imam es-Saafil, Riyad 1999, ss. 149-150, 152;
www.aboghodda.com.

Hamid i¢in bk. I. Weismann, “Religious Strife on the Periphery: Sufi Populists, Salafi
Ideologues, and Muslim Brothers in Twentieth-Century Hamah,” International Journal of
Middle East Studies’de yaymlanacak.
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tini reformist sufi gelenegi ile tanistirip ona “manevi” bir derinlik katmanin
gayeler arasinda zikredildigi Said Havva'nin biitiin kiilliyatina niifuz etmistir.
Konuya vakfedilmis bir seri kitapta, Ozellikle Terbiyetuna er-riihiyye ve el-
Miistahlas fi tezkiyeti’l-enfiis’te Havva, her hal i karda Sufi terminolojinin 6ne-
mini azaltmaya (yani sufi terminoloji yerine Kur’an-stinnet kaynakl kelimeler
kullanmaya) ¢alismada Kuftaro’dan 6ncedir.?? Yine de Samli seyhin Islami ol-
mayan Ba’s’la uyumuna kizgin olarak onun “rahbaniyye”yi reddetmesinin
Otesine gegip Nedvi'nin tamamlayic1 “rabbaniye” terimini, sosyo-politik bir
alternatife temel yaparak isler. Bu terimle Havva, genelde tilkede bir dini uya-
nus, zelde Ba’s'in sekiiler temayiillerine kargi miicadelede iilkedeki Islami giic-
leri birlestirebilecek halka yakin bir organizasyonu, popiiler bir tist-tarikati kas-
tetmektedir.>® 1982 Hama ayaklanmasi ve Esad rejimi tarafindan zalimce basti-
rilmasi, Suriye Naksbendiyyesi oniinde tek ¢ikis yolu olarak Kuftaro'nun uz-
lasmaci igbirligini birakmaktadir.

Giiniimiiz Israili’ndeki sufi tezahiirler, hem ¢apg¢a hem de tarikatlarin kim-
ligi agisindan Suriye’dekilerden farkhidir. Farklilar, tarikatlarin daha az organi-
ze oldugu ve daha smirli sosyal anlama sahip oldugu Osmanl Filistin’ine ka-
dar uzanir. Naksbendiyye orada hi¢ tutunamamus, oradaki varlig: Kudiis'te
Ozbekler tarafindan ydnetilen bir zaviye ile sinirl kalmistir. Mevleviyye ve
Rifaiyye’ye gelince: Birincisi XX. asrin basinda, ikincisi 1948’den sonra sahne-
den silinmis goriinmektedir.®* Kadiriyye, Yesrutiyye ve Halvetiyye-
Rahmaniyye tarikatlari ise kendilerini Israil realitelerine uydurmay1 bagarmis-
lardir. Kadiriye'nin degisik yerel gruplari, Osmanlilar ddneminde Filistin’deki
kasaba ve koylerde aktif idi. Bu gruplar 1948’de dagildilar ama yakin tarihlerde
Bat1 Seria ve Gazze’'deki farkli seyhlerden tarikat: alan halifeler kontroliinde
ayn1 par¢alanmis halde yeni gruplar ortaya ¢ikti. Bu halifeler arasinda, Osmanh
Remlesi'nin 6nde gelen ve Nebi Salih tiirbedarligindan sorumlu kadiri ailesi
torunlarindan Said Ebu Leben; daha ciddi bir sufizm sekline miilazemet eden
Nazareth'li eski bir komunist Abdiisselam Manasara ve Sahnin’li (Asag:
Galile’de) karizmatik ama tartismali Ebu Filastin'i sayabiliriz. Baz1 durumlarda,
pozisyonlarin1 kuvvetlendirmek i¢in seyhler, Kadiriyyeyi, Rifaiyye ve
Aleviyye gibi yakin iligkisi olan dallarla birlestirirler.5

52 Said Havva, Terbiyyetuna er-rithiyye, Mektebetii'r-Risale el-Hadise, 2. baski, Amman 1981, ss.
6-8. Ayrica bk. Geoffroy, “Sufism, Réformisme et Pouvoir,” age, ss. 12-13.

53  Itzchak Weismann, “Sa‘id Hawwa and Islamic Revivalism in Ba‘thist Syria,” Studia Islamica,
1997, 85, ss. 131-154.

54  F.DeJong, “The Sufi Orders in Nineteenth and Twentieth-Century Palestine,” Studia Islamica,
1983, 58, ss. 149-158, 167-174.

55 De Jong, “Les Confréries Mystiques Musulmanes au Machreq Arabe,” age, ss. 221-223;
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Suriye ve Liibnan’daki miilteci kaplarinda karsilastigimiz Yesrutiyye, Os-
manli idaresinin son dénemlerinde, Filistin’i ¢cok daha organize bir sufizmle
tamigtirmistir. Asli karakteri olan merkezi yapisini koruyarak, Ingiliz mandast
sirasinda iilke ¢apinda genis bir alanda miirit edinebilmistir. Ancak tarikatin
sans1 1948 olaylarindan ciddi oranda etkilenmistir. O zaman kurucusunun bii-
yiik oglu Muhammed el-Had1, miiritlerinin biiytiik bir boliimii ile Beyrut'a gog
etmisti. Carpismalar sirasinda bazi zaviyeler elden ¢ikmis ve 1952’ de vakaflari-
nin ¢ogunun miisadere edilmesi dolayisi ile Akka’daki ana tekkenin ekonomik
glici azalmisti. 1967’den sonra, Israil’deki Yesrutiler hem Bati Seria ve
Gazze’'deki hem de diger Islam iilkelerindeki miiritleriyle yeniden iligki kurma-
larma izin verildiginde eski giiclerine kismen kavustular. Bu yenilenmis aktivi-
telerde basrolde, bugiin Yesrutilerin en ¢ok bulunduklar: yer olan Ummii'l-
Fehm'li Ebu’l-Hasig'tir. Yurt disindan gelen yardimlarla Akka’daki zaviye yeni-
lenmis, Israil’in izni ile el-Hadi orada babasinin yanina gémiilmiistiir.’ Oglu
Ahmed, ara sira tekkeye ugrar ve 6nceden duyurulmus zikri icra eder. Ancak
mevlit kandili bagta olmak {izere, diger aktiviteler dini bayramlarla stnirlidir.5

Israil realitelerine intibakta daha da bagarili bir tarikat, sonugta Suriye top-
raklarmin diger kesimlerinde kaybolmus olan Halvetiyye-i Rahmaniyye’dir. Bu
sube, I. Diinya savasindan hemen sonra Halveti silsilesini, tarikatin XVIIIL.
Asirdaki biiyiik muhyisi Mustafa Bekri'ye ceviren ve Hebron’da Yesruti mu-
kaddemi olan Abdurrahman eg-Serif tarafindan kurulmustur. Onun izinde gi-
den Yesrutiyye, muhtemelen kirsal kesim Yesrutiyye’sinin antinomian tavrin
dengelemek icin, diinyevi islerde Kur’an ve Siinneti sikica takip eden reformist
bir sufizm anlayis1 propagandas: yapmaktadir.’ 1925’te kurucusunun vefatin-
dan sonra, en dikkat ¢ekici halifesi Hiisniddin el-Kasimi, Zeyte koytiinde yerles-
ti ve tarikatini simdi Israil’deki Triangle bolgesini olusturan kdylere yaydi.>
Bunlar arasinda en 6nemli olan, Beka el-Garbiyye’deki tekkedir. Tekke, su an-
daki seyhi Abdurrauf el-Kasim olmak iizere Hiisniddin’in dort oglu tarafindan
idare edilmektedir ve Israil yetkilileri ile samimi iligkiler sonucu, 1967’ den son-

Luizard, age, ss. 364-365; Arnon Dancho, “Ha-techiya shel ha-Sufim (The Revival of the
Sufis),” Eretz ve-Teva, 1999, 53, ss. 45-53.

56  De Jong, “Palestine,” age, ss. 179-180.

57  Ibrahim Satal ile Akka’daki Saziliyye-Yesrfitiyye kiilliyesinde 7 Agustos 2002'de yapilan
roportaj.

58  Afif ibn Hiisniddin el-Kasimi, Adwa’ ‘ala et-Tarika el-Halvetiyye el-Cimi’a er-Rahmaniyye, yy.,
1997.

59  De Jong, “Palestine,” age, s. 175; Aym Yazar, “Les Confréries Mystiques Musulmanes au
Machreq Arabe,” age, s. 220. Rahmant silsilesi icin bk. Kasimi, Adwa’, ss. 4-7. Kendisinden
sonra gelen seyhlerin aktiviteleri i¢in bk., ayni eser, ss. 59-63.
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ra etkili bir din egitiminin alind1g1 yere doniismiistiir. Tekke miistemilati igeri-
sinde, ayr1 ayr1 odalarinda kadin ve erkekler i¢in zikr ayinlerinin diizenlendigi
biiyiik bir zaviye-camii ve 1989’da agilmigs modern bir akademik kiitiiphaneye
sahip hizli gelisen bir Islam koleji de bulunmaktadir. Egitim Bakanlig: tarafin-
dan da resmen taninmis olmasi dolayist ile, kolejin bes yiizden fazla 6grencisi
vardir.®

Son olarak, Ibrahimiyye tarikatinin Israil versiyonuna dikkat gekmek gere-
kir. Suriye’de oldugu gibi, bu tarikat inanclar aras:1 diyalogu gelistirme gaye-
sinde olmasina ragmen, Israil’de, aralarinda muhafazakar Rabbi ve akademis-
yen, XIII. asirdaki Meymonides’in oglu Abraham’in da bulundugu bir Yahudi
grup tarafindan kurulmustur. Uyeler, Miisliiman sufi seyhler denetiminde sufi
metinleri okumak ve zikir yapmak igin toplanurlar. Bu aktivitelere, 2000"deki
son intifadanin patlak vermesi ile ara verilmisse de yakin tarihte yeniden bas-
lamigtir.6!

Sonug

XX. asir boyunca kendisine kars1 tirmanan ¢ok yonlii meydan okumalara kargi
acikca irtifa kaybetmekte ise de sufizm, ¢cagdas Islam diinyasinn bir¢ok yerinde
hala bariz bir sekilde vardir. Suriye ve Israil’deki durumun da gosterdigi iizere,
cesitli sufi tarikatlar1 arasinda, 6ncelikle modern-6ncesi ¢agin reformist tarikat-
lari, 6zellikle Naksbendiyye, ayni zamanda Saziliyye ve Halvetiyye, modern
sartlara uyabilme giiciinde olduklarimi ispatlamiglardir. Modernitenin bu veya
su unsurunu, — Bati rasyonalizmi, Islam fundamentalizmi veya daha da 6nem-
lisi, muktedir devleti — uzlastirmak seklindeki goriiniirde paradoksal strateji
kabul ederek ytizyilin kapanisinda bu tarikatlarin kollari, sadece mistik gele-
neklerini korumayi basarmakla kalmamus, aktivitelerini egitsel, sosyo-
ekonomik ve politik alanlara da genisletme imkani bulmuslardir.

60 28 Ekim, 2002'de Islam Kolej'i bas kiitiiphanecisi Adil Bardan ile yapilan réportaj (Bati Baka).
61  Zohara Ron, “Be-Darko shel Avraham (In the Path of Abraham),” Masa Akher, 2000, 111, ss.
83-88.
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